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المقدمة 

بسم الله الرحمن الرحيم. الحمد لله رب العالمين. اللهم 
صلى على محمد واله الطاهرين. ربنا اغفر لنا 
ولإخواننا المؤمنين. 

من خلال مراجعة ما قد كتب عن التجديد الفقهي 
فأنيي وحدت أكثر من أربعين فرضية بخصوص 
التجديد الفقهي في جوانب متعددة. وسأعمد هنا الى 
احتبار تلك الفرضيات من خلال العرض على ما هو 
ثابت من الشريعة. 

ومع اني آقدر الجهودات الق بذلت الا ان الكثير من 
تلك الفرضیات اهملت جانبا قرآنیا وسنیا مهما في 
المعرفة الا وهو (الصدق) وم تطرح سوالا مق تکون 
العرفة صادقة؟ وانا اعتبر ان اهمال هذه القضية عثل 
اشکالا منهجیا کبیرا في البحت الفقهی والاصولي 
كما انه يؤدي الى ارباك وتشویش وعدم ضبط 


٤ 


للاستنتاحات ويدع جالا للفردية في الاحكام. 
ولذلك انا أقول ان من اهم مظاهر التجديد الفقهي 
في كل عصر هو بحث نظرية الصدق الشرعي وفق 
ذلك العصر وعدم جعل الموروث وما نقل وما قبل 
هو المسلم» بل لا بد من القراءة الموضوعية الخالصة 
والتحردة لما هو ثابت من معارف شرعية وتبين ما 
معن الصدق ومى تكون المعرفة صادقة وم تكون 
الدعوى شرعية؟ ان الدين حاله كحال أي معرفة 
إنسانية له قواعده وضوابطه وهناك علامات ودلائل 
في المعرفة توحب كوها شرعية او غير شرعية» ومن 
غير الممكن ترك الباب مفتوحا لكل فكرة او فرضية 
لمجرد انها مبررة بطريقة ماء فان ذلك لا يصح» بل لا 
بد لتکون الفکرة صادقة ان تکون منتمية بحق آل 
الشریعة ولیس ادعاء. اذن می تکون الفکرة او 


السؤال جوابه تاريخي طويل الا ان النظر ني القران 
يبين ان الحق والصدق هو بالتصديق والمصدقات 
والشواهد والتوافق وهذا ما اعتمده كعلامة للصدق 
والحق» فكل دعوى وفرضية تعرض على ما هو ثابت 
ومعلوم من علوم القران والسنة فان وافقتها بان يكون 
له شواهد ومصدقات منها فهو حق والا فهو باطل 
او ظن على أفضل احواله ولا يصح العمل بالظن. 

ان عرض المعارف على القران يحقق غايتين مهمتين 
إضافة الى تمييزه بين الحق والباطل بكفاءة عالية الأولى 
انه طريق قصير وواضح وقريب وليس فيه تطويل ولا 
احتمالات والثانية انه يحقق معرفة عامة قريبة من 
الاذهاب تفيد الاطمئنان وتحقق القناعات. وسترى 
من خلال الاجراءات العرضية على الفرضيات التالية 
وفق الفقه التجريي الاختباري فان حال الفرضيات 
التالية سيتبين بوضوح فلا يبقى محال للاحتمال ولا 


للتوقف ولا للإرباك ولا للتعطيل فان الفرضية لكي 
تفرض فعلى الناس اختبارها وليس فقط الاطلاع 
عليها وهذا يؤدي ال تفعيل الفرضيات وهذه فائدة 
عملية وظيفية للفقه العرضي بانه ينقل الفرضيات من 
عالم النظر والجدل الى عالم التطبيق» اذ ان الفقه 
لتصديقي العرضي يقرر ان ما يقرره هو الحق 
والصدق والعلم وهو الذي ينبغي العمل به ويهذا لا 
يكون محال للتوقف او التردد او انتظار امر اخر. 

ما سأقدمه هنا انا أغده من الفقه التجديدي, فاضافة 
الى التطبیق العملي للفقه التجريي بعرض العارف 
والفرضیات على ما هو ابت ومعلوم من الشريعة 
فان العرض هنا سیتم عملیا على الوحدان الشرعي 
الراسخ الستمد من العارف الشرعية الثابتة الستفادة 
من محكم القران وقطعي السنة. وی الحقيقة هذا 
الشکل من التطبیق والعرض هو الصور الحقيقية 


والمطلوبة للعرض فان عرض الحديث او المعارف او 
الاقوال على القران والسنة ليس على الفاظهما 
وعبارامما كما يتصور بل هو على المعارف الثابتة 
المعلومة منهما والذي يتجلى بأفضل وأوضح صوره 
وأكثرها رسوخ قي الوحدان الشرعي. وستری كما 
ان هذا المنهج كفوء وفعال في تبين المعارف الصادقة 
فاضافة الى تمييز العرض للمعارف او الفرضيات 
الصحيحة» فانك سترى كيف يستطيع التمييز وبدقة 
بين الأمور والمفاهيم بوجودها العام وليس بوجودها 
الفردي الضيق» وهذا التمييز الدقيق لا عتلکه الفقه 
اللفظي» اذ ان ملاحظة المجال العام للمفهوم او 
المفردة الاعتبارية غير واضحة بل أحيانا كثيرة غير 
واردة» وهذه ميزة حقيقية تحسب للفقه العرضي 
التصديقى على الفقه السندي اللفظى الاصولي 
الاك 


الان سنعرض الفرضيات ال قيلت تي التجديد 
الفقهي على ما هو ثابت ومعلوم من الشرعية وسنتبع 

يقة الفقه التجريي بالبرهنة على الفرضيات والذي 
يجنب البحث التحيز والمداراة والتكتم والاغفال 
وغيره من الامراض الفردية الي تصيب البحث 


ا 


وليعلم ان هذه الفرضيات هي اقوال لباحثين اخرين 
اما نقلتها بالنص او بالعین» 2 مو جحوده على 
الانترنیت والصول الیها سهل. 


الفرضيات 


)١( فرضية‎ 

ان التجديد الفقهي هو احياء ما اندرس من الفهم 
الاختبار والتجريب: 

الاحياء والاندراس يشير الى نوع من الضلال 
والعلماء وهو مما لا شاهد لعه بل خحلاف القران . 
فهذه الفرضية لا تصح. 

الأول: ان التجديد الفقهي هو القول ما دل عليه 
شواهد. كما انه يجب القول بذلك ان كان تركه 


الثاني: ان الحاكم يدعم القول الذي قام عليه الدليل 
وان كان حلاف المشهور. وهذا تحص من الأول الا 
انه یسب حرجا وعسرا فیکون بلا شاهد. 

اذن ما يصح هنا في هذا الفرض ما يلي 

(ان من التجديد الفقهي هو القول ما دل عليه الدليل 
وان كان حلاف الشهور وحن وان سبب لصاحبه 


الأذى ان كان القول به عنع فسادا). 


فرضية (۲) 

ان التجديد الفقهي هو ترسيخ للمقاصد الى اون 
فيها لا انه تعطيل ضا. 

الاحتبار 

الي ناون فيها وعطل بحثها). 

وعکن صياغة مقبولة هذه الفرضية على الشكل 
التالى : 

(ان التجديد الفقهی هو تركيز البحث على المقاصد 
اللفظى). 


+ 


فرضية (۳) 

التجديد الفقهى عودة الى النقاء وتحرير الفقه من 
و 

الاحتبار 

التلوث هذا النحو الذي يعد ازالته حدید انما يشير الى 
شهرة له وهذا نوع طعن بالعلماء. 

وعکن صياغة هذه الفرضية بالنحو التالي: 

وال بسبب عوامل مختلفة ضعف بروزها واشتهر 


حلافها) . 


فرضية (۶) 
ان التجديد ضرورة لاحل بعد الاصل الرسالي زمنيا 
ولان التشويش والتشويه امر حتمي لكل رسالة. 


الاحتبار 


ان التجديد ضرورة حتمية بلا ريب لكن ليس لبعد 
زمن الرسالة ولحتمية التشويه» فان هذا طعن ف الامة 
الناقلة» وانما السبب ان الاطلاع على النص وفهمه 
معتمد على قدرات اهل العصر ولا ريب ان الللاحق 
يرث السابق وما يزيد. وهذه الحقيقة تبطل المنهج 
السلفي قي الفهم بل الحقيقة ان فهم الخلف المعاصر 
هو الاصح. فالذهب الخلفي هو الحق في قبال الذهب 
السلفي. وقركم من التص بل ومعاصرقمم له لا يمثل 
ميزة لا عرفا ولا شرعا. وانا حلفي ولست سلفي 
واقوال ان الخلق دوما اعلم من السلف. 


فيمكن صياغة هذه الفرضية بالنحو التالي: 
(ان التجديد ضرورة حتمية لان الاطلاع والفهم 


فرضية (5) 

تأخر الفقه عن قيادة الامة بتعطيل الفقه السياسي فمن 
التجديد احياء الفقه السياسي ليقود الدين الحياة. 
وهذا الكلام فيه طعن بالعلماء بل طعن بالامة» كما 
انه من غير السلم عدم قيادة الفقه للامة وانما الصحيح 
ان هناك خفوتا قي البحث الفقهي السياسي وتقليلا 
من تأثير الفقهاء في الحكم. فينبغي الاهتمام أكثر 
ببحث الفقه السياسي وتمكين الفقهاء من الحكم مع 
فيئة في نفوس الناس داخلیا وخارجيا وإزالة هالة 
التحويف من حكم الفقهاء وبيان ان حكم الفقهاء 
أكثر حفظا للحريات ولحقوق الانسان من حكم 
عيرهم. 

فيمكن صياغة هذه الفرضية بالنحو التالية: 


ان من التجديد الفقهي ابراز الفقه السياسي وضرورة 


عدم مُميش الفقهاء في ادارة البلاد. 


فرضية () 
المذهبية. 


الاحتبار 


وهذا طعن بالفقهاء بل هو سوء ظن فيهم. 
والصحيح ان هناك ضغطا ولعوامل سياسية ورعا 
تخريبية تيج بعض الناس من لا وعي هم لاثارة هذه 
القضايا وال تحبر الفقهاء التدحل في الكلام فيها 
تحصينا للمؤمنين من الفتنة. واما الأقلام الى ترکز 
على الفتنة وتثير الصراعات فهذه لا تدحل في 


العلمائية من حيث یشعرون او لا يشعروك. 


وبمك صياغة هذه الفرضية بالنحو التالية: 


ان من التجديد ان يبتعد الفقه عن البحوث التاريخية 
والصراعات المذهبية والصراعات الى حصلت في 


الماضي ۱ 


فرضية (۷) 
التجدید هو معرفة أكثر بالواقع المعاش لتحقيق 
المقاصد وليس تغييرا في المقاصد او الاصول. 


الاحتبار 


وهذا طعن بالفقهاء لا يقبل. والصحيح هو ان 
الاستدلال الشرعي هو استدلال مقاصدي مستدل 
عدلول دليل في موضوع يعن أربعة أطراف و کل من 
هذه الأطراف قابل للتغير لغير» فيتغير الاستدلال تبعا 
لتغير الدليل او المدلول او المستدل او الموضوع. فما 
بحصل انه مع الزمن يتغير أحد تلك الأمور فيتغير 
الاستدلال. وهذا يبطل نظرية احتراق الفقه وجموده 
بل الفقه متجدد بل تحدد الفقه امر حتمي والاجتهاد 
امر ضروري في الفقه بل وحتمي و کل قول خلاف 
ذلك باطل. 


55١ 


كما انه مها عکن أيضا هو تغير المقاصد فان المقاصد 
لفت موی خارجا عن نظام الاستدلال» فكما ان 
الاستدلال عکن ان یتغیر فان القاصد عکن ان تتغیر. 
فیمکن صياغة الفر ضية السابقة بالنحو التالى: 

(ان التجدید تغیر في الاستدلال القاصدي بناء على 
فهمه ومدلول الدلیل والتغیر ق الدلیل هو صححة ما 
ل¿ يصح او عدم صحة ما كان یعتبر صحیحا او 
الاطلاع على ما لم يطلع عليه» وهذا كله حائز. كما 
ان تدحل الوصي عليه السلام عند الضرورية لاحل 
المصلحة بإظهار ما ليس اهرا وبإبراز ما غير بارز ما 
يحتاج الى الالهام والتأييد جائز أيضا بل وحتمي 


أحيانا. 


۳ 


فرضية (۸) 

لتجدید هو ترك الفقه الافتراضی والضبابي والاهتمام 
بقضایا الحياة والانسان. 

الاختبار 

هذا ضعيف جدا ولا ادري ما وجهه. كما ان 
البناءات النظرية أحيانا أساسية في اقصى توسعاتا 
لكشف الحقائق المهمة وتفتح افاقا. نعم يصح ان يقال 
ان من التجديد تقليل البحث في القضايا ال أصبحت 
تاريخية وغير معاشة مع ان بحثها يكون له فوائد في 
غيرها يعلمها المتمرس. 

فيمكن صياغة هذه الفرضية: 


الح 


من التجديد تقليل البحث النفسى في المسائل الفقهية 
ال احتفى موضوعها وانما تبحثا غيريا لاحل ضبط 


مسائل آحری. 


1 


)٩( فرضية‎ 

لا بد من هة علمية مدعوما سياسا لیکون التجدید 
فعالا . 

الاختبار 


وهذا القول غريب حداء ومع ان الجددین عادة ما 
یکونوا موضع اضطهاد من الشهور الا ان هذا لا 
يستدعي قلب الطاولة واضطهاد الشهور من قبل 
السياسة لان السياسة لا تعرف غير القهر الا من عصم 
الله. نعم لا بد من التفکیر بطريقة یکون التجدید 
فعالا ورعا بث روح الانفتاح وتقبل الراي الاخر 
والتقلیل من قدسية العلم الشرعي وبیان ان الشريعة 
تختلف عن العلم با وان الشريعة هي دين الله اما العلم 
يعد هذا احرافا او ضلالا. كما انه ما حتاج الى نوع 
من (الفقه التطبيقي) الحر غير القهري الذي يبين 


Yo 


احقية النظرية من حيث التطبيق والنتائج المؤ كدة فان 
العقول تذعن للتطبيقات ولا تذعن للنظريات. كما 
انه لا بد من التأكيد ان هذا الفقه التطبيقى ينبغى ان 
يكون غير قهري كما انه خال من الاعتداء على احد. 
فيمكن صياغة الفرضية السابقة ما يلى: 

من التجديد الفقهي هو فتح بال الفقهي التطبيقي الحر 


غير الاحباري وغير المعتدي. 


۳۹ 


فرضية (۱۰) 
لا بد ان یکون الجدد عالا تقیا. 


الاحتبار 


انا اعتبر ان هذه المقولة فخ وهي ضد التجديد وان 
كان ظاهرها حسن فان واقعها ليس ذا النحو من 
الحسن. حيث ان العلم والتقوى أمور باطنية داخلية 
وعندما نطالب بالاعتراف با تكون هناك وصايا 
وتلك الوصاية تسحب البساط من حت اقدام 
الجددین و کم رآینا من المجددين الذين لهم اقوال 
ينبعي متابعتها اسقطت بسبب عدم الاعتراف 
بعلميتهم او e‏ بتقو اهم. کما ان الاحتهاد لا 
يحتاج الى إحازة ولا يحتاج الى اعلمية. فالصحيح ان 
المحدد ينظر اليه قي نظريته وطرحه وليس على 


آي 
هوي ۰ 
سعخصهك . 


۳۷ 


فتلك الفرضية بمكن ان تصاغ بالنحو التالية: 

(يعتبر في الجدد ان يكون في نفسه وتي نظره هو على 
أهلية كاملة في تناول الموضوع وما يطرحه من طرح 
مخالف للسائدء بان ینکشف له بنحو یوحب 
الاطمعنان انه قدار على التدقیق والراحعة للاقوال 
والادلة) 


۳۸ 


فرضية (۱۱) 

التجدید ليس ابطال النصوص بل فهمها فهما سليما 
بعد تشویه الفهم. 

الاختبار 

عبارة بعد تشویه الفهم یشیر الل الشهور وهو طعن 
وإساءة ظن. والصحیح ما عرفت ان التغیر ليس فقط 
حائز على الفهم بل على النص ایضا بالاطلاع على 


۲۹ 


فرضية (۱۲) 

التجدید هو التحلص من التأويل والتمذهب. 

وهذا في الحقيقة لیس بحدیدا في نفسه الا ان من یفعله 
في عصرنا فهو جدد. فان التمذهب ظاهر منتشرة 
والتأویل آیضا له مساحة وان كانت مساحته الکبری 
في التفسیر. ولقد رفعت شعار (اسلام بلا طوائثف) 
و(مسلم بلا طائفة) و (اسلام عابر للمذاهب) و (ان 
علمائي) و ( ججميع احاديث المسلمين احاديثي و جميع 
اقوال المسلمين اقوال) لا يتقدم احدها على الاخر الا 


عوافقة القران. 
فيمكن صياغة هذه الفرضية بالشكل التالي: 


(من التجديد في عصرنا تخليص الفقه من التأويل 
والمذهبية» والدعوة ان اسلام بلا طوائف والى اسلام 


عابر للمذاهب والدعوة الى العمل بجمیع كتب 
المسلمين وجميع اقوال المسلمين ولا يتقدم بعضها على 
بعض الا عوافقة القران فما وافق القران حق وما 
حالفه باطل). 


۳۱ 


فرضية (۱۳) 

التجديد هو تخليص الفقه من الاراء الشاذة المخالفة 
للاجماع والاصول او المخالفة للعقول السليمة والفهم 
الصحيح. 


الاحتبار 


من الواضح ان هذه العبارة واقعها ليس كظاهرهاء 
فادها تتبن نوعا من الوصاية في جميع احزائها فهي من 
المحافظة اقرب منها الى التجديد» كما انما ليست 
اصالة بل تقليد. فالاجماع سلطو تقليدية والأصول 
يقصد يما ما قرر في علم الشريعة ولا يقصد الشريعة 
ذاتماء كما ان الفهم السليم أي ما ساد والعقول أي 
المتشرعة. والصحيح ان يقال ان الشاذ هو ما خالف 
القران والسنة القطعية وان وافق الاجماع والأصول 
المعروفة والافهام المشهورة والعقول المتشرعة» وان 
المعروف هو ما وافق القران وقطعي السنة وان حالف 


۳ 


اجماع المتشرعة او اصوهم او افهماهم او عقولهم 
الموجهة. 

فالفرضية السابقة تصح بالصيغة التالية: 

(التجديد هو العمل يما وافق القران وان خالف 
الاجاع والفهم السائد والتجديد ترك ما خالف 
القران وان وافق الاجماع والفهم السائد. وان الشذوذ 
هو ما حالف القران وان ما وافق القران لیس شذوذا 
وان حالف الاجماع). 


۳1 


فرضية (5 ۱) 

تخليص الفقه من التقليد الذي يقبل بنصوص مخالفة 
للو جدان الشرعي. 

آقول وهذا تام فان الوحدان الشرعی هو نتيجة 
الثوابت الشرعي ولا بد ان یکشف من خلاضا ولیس 
بالاهاع والشهرة. وهذه الصفة من خصائص 
الحشوية الذین یقبلون عا حالف الثوابت. 


فیصح صياغة تلك الفرضية بالنحو التالية: 


بالنصوص الخالفة للثوابت والجدان الشرعی الصدق 
ها. 


٤ 


فرضية )١5(‏ 
ترك المباحث ال اصبحت من التاريخ وال لا واقع 
ها في عصرنا وترك المباحث التاريخية بخصوص 

الاشخاص والاحداث. 


الاحتبار 


وهذا تام بخصوص البحث النفسى اما البحث الغيري 
( من التجديد ترك البحث النفسي للمسائل الفقهية 


الأشخاص) 


فرضية )١5(‏ 
اعادة البعد الروحي للبحث الفقهي وربطها بالله تعال 
وتخليصه من الصبغة التقليدية بإظهار موضوعات 

الفقه طقوس وافعال. 


الاحتبار 


أقول كلمة إعادة فيها طعن بالعلماء لانه يشير الى 
المشهور لكن الحق من اهم المآ حذ على الفقه الاصولي 
هو تحريد أبحاث الشرعية من الروحانية. ولو انا 
لاحظنا النص الشرعي فاننا نحده شديد الارتباط بالله 
تعالى بل لا تحد بيانا الا وهو يدلل على التوحید؛ 
وهذا ما ينبغي ان يفهم بالروحانية. 


فالفرضية السابقة يصح ان تصاغ كما يلي: 


۳ 


(ان من التجديد هو التركيز على البعد التوحيدي في 
علو الشريعة جميعها من عقائد وشرائع (حلال 


وحرام). 


۳۷ 


فريضة (۱۷) 
واحترام اهل المذاهب. 
الاحتبار 


هذا الكلام وان كان متقدما بالنسبة الى ظاهرة 
التمذهب السائدة الا انه ليس بالتجديد الحقيقي بل 
التجدید الحقيقي بمكن في تحاوز المذاهب والغائها 
واعتماد ما يؤدي اليه الدليل باي ابحاه كان وعدم 
مراعاة المذهبية» وان هذا الكلام الذي في العلى هو 
ناتج عن ضعف عام الرحال وعلم الجرح والتعديل 
الذي يقيد فكر الباحث» والصحيح التخلص من ذلك 
والاجحاه الى الموروث الإسلامي من دون تمييز والتعامل 
معه ككتلة واحدة وعرضه على البحث فما وافق 


القران فهو حق أيا كان قائله او ناقله وان كان من 


۳۸ 


ابعد المذاهب وما خالف القران فهو باطل أي كان 
ناقله او قائله وان كان زعيم المذهب. 

فالعبارة السابقة يمكن صياغتها بالشکل التالية: 
واحرح والتعديل فائیا والابحاه الى الموروث 
ككتلة واحدة وعرضه على البحث فما وافق القران 
فهو حق أيا كان قائله او ناقله وان كان من ابعد 
المذاهب وما خالف القران فهو باطل أي كان ناقله 


او قائله وان كان زعيم المذهب.) 


۳۹ 


فرضية (۱۸) 

عدم الحرج بالنقل عن المذاهب الاخرى ان كان له 
دليل انت وترك الصراعات والموروث التاريخى 
الفرق بين الذاهب. 


الاحتبار 


صفحة الصراعات ويتجه المسلمون الى مساحة من 
البحث العلمي بلا صراع بل فقط لما هو مقرب 


ومحبب وجامع. 


فرضية (۱۹) 

ينبغی ان تبحث الاختلافات بين الذاهب الفقهية 
باعتبارها اعتلافات في الافهام ولیس بأحكام مسبقة 
بافا ضلالات و تعصب و سوء قصد باه الاخر. 
الاختبار 

ان هذه الفرضية وان كانت متقدمة الا ان تحليها 
الأكبر في نبذ المذاهب والتكلم عن الامة والواحد. 
وان استمرار ظهور المذاهب رغم التطور الكبير في 
الوعي هو لثلاثة أسباب مهمة الأولى هو تضليل 
المحالف واحيانا تكفيره أي انه بعد فقهي والثاني علم 
الجرح والتعديل وعلم الرحال أي بعد حديثي 
والثالث هو سوء الظن بسوء النية والحمل على 
لتعصب والعاداة وهو بعد أخلاقي. وی الحقيقة 
بإمكان الفقيه التقليدي (السندي اللفظي) المطلع ان 
يتجاوز البعد الأحير وان يحمل المخالفين على صدق 


2١ 


النية وعدم التعصب والمعاداة» وكذلك البعد الأول 
فان الفقيه العالم يستطيع بعمومات ان يتجاوز التكفير 
بل والتضليل أحياناء لكن لا بمكن للفقيه التقليدي ان 
يتجاوز علم الرحال والجرح والتعديل» لذلك کل 
عمل يقوم به الفقهاء التقليديون للتقرب لا نفع فيه 
الا من جهة الواطنة اما من حيث العلمية فلا ينتج. 
والصحيح لاحل اختفاء المذاهب هو ترك علم الرجال 
وعلم الجرح والتعديل» والكف عن الحكم بضلال 
المسلم فضلا عن تكفيره فانه لا دليل على ان المسلم 
يكون ضالا وان اتى بفعل ضلالي مع التسامح في 
الاستعمال» واما سوء الظن بسوء النية والتعصب فلا 
وجه له امام النصوص المانعة من ذلك. 


ومن هنا ينبغي ان تبحث الاختلافات بين المسلمين 


تحل الكثير من الاختلافات» والحل الأمثل هو منهج 
العرض والفقه العرضي التصديقي فانه كفوء جدا 
بتجاوز المذهبة» ولقد عملت عليه لسنوات 
وبتطبيقات واسعة سواء على مستوى التفسير او 
الحديث او الاقوال سواء في العقائد او الشرائع فانه 


فعال جدا بعدم الاحتياج الى مدهي ایکا 

فالفرضية السابقة بعکن ان تصاغ بالشکل التالي: 

( ان الاحتلافات الفقهية بين المسلمين يجب ان تبحث 
باعتبارها اختلافات في الافهام ونتانج البایی وليس 


۰۲ 


فرضية (۲۰) 

من التجديد احياء مذاهب فقهية مندثرة لان اشتهار 
مذهب قد یکون لاسباب غر علمية احيانا و اندثار 
اقوال قد یکون لاسباب غير علمية ایضا. 

الاختبار 

طبعا المقصود هنا أئمة مذاهب مکتملة وهذا حلاف 
ما قدمناه ولا شاهد له» كما ان لفظة احیاء فيه اهام 
للمشهور. والصحیح انه من ابراز قول موافق للقران 
قد تركه الشهور لأسباب من توهم او عدم احاطة 
او تبین علامة جديدة. 

فالفرضية السابقة عکن ان تصاغ بالشکل الال 


( ان من التحدید ابراز اقوال موافق للقران لکن 


لااسیاب مؤثرة تر کت) 


2 


فرضية (۲۱) 

احیاء الفقه الانسان بعيد النظر التجاوز للانغلاق 
وتتبع ذلك ببجهد و دقة. 

الاختبار 

في الحقيقة هكذا معان فضفاضة وغير متناسقة ظنية 
بلا ریب» اذ ان الأصل والمقوم لل للفقه وللشريعة هو 
الإنسان» وهل كانت الشريعة الا لاحل الانسان؟ 
كما ان المعين للأحكام هو الأدلة وليس الانفعال 
بالخارج» نعم يمكن ان يختلف الفهم الوعي الا انه لا 
بد ان ينتهي الى الدليل. واما الانغلاق فلا ريب انه 
مفتعل وان الشريعة انفتاحي .ما لا يحتاج الى تأکید 
ومراعاة عدم الانغلاق لا ينبغي ان يكون اطلاق 
الراي ف التوافق والتناغم من الأمور الخاطئ» نعم 
الفضيلة الإنسانية والحسن الإنسان واحد وهو شرعي 


فلا ريب ان الشرع يوافقه وان ما خالفه ظن وان 
عمل به. 

فمن المناسب ان تكون صيغة الفريضة السابقة 

يلي : 

(من التجديد عدم الانغلاق» والتدقيق قي النصوص 
برؤية معاصرة تتجاوز الكثير من الأمور ال تعطي 
تصورا عن الشريعة بالضيق وعدم السعة للآحر» لكن 
لا بد ان تنتهي الاستنباطات هنا الى الاد بشکل 


واضح بلا رأي مضاف) 


21 


فرضية ( ۲۲) 


الشهورات بل والسلمات لا تثبت بالتدقیق كما ان 
ما حالف الشهور احیانا هو الذي يثبته الدلیل. 


الاختبار 


هذا العق يقع فیما اشرت اليه من ان اهم ما یب 
بحثه في التجدید هو علامات الصدق والحق والطرق 
مقارنات بين الطرقة المفترضة لاحل بلوغ الحقيقة 
الشرعية الا ان اكثرها كان يعانن من الخلل والنقص 
وبعضها يعاني من الادعاء لكن منهج العرض أي 
عرض المعارف على القران هو الطريق الصادق وهو 
المعين للحقيقة بلا تكلف ولا ادعاء وهو القادر فعلا 


۷ 


على تخليص الفقه من الظن والادعاء والاحتلاف 
والتحيز. ان منهج العرض منهج بحريي لا خض 
للفردية كما يخضع غيره» ولا يقبل بغير العلم. 

واما اثبات غير المشهور و بيان بطلان المشهور بالدليل 
فهذا أعيانا یسر لکن آحیانا کثیرة عسر وهذا یدعو 
الى مراحعة مباني آصول الفقه» مع ان اول شيء ينبغي 
مراجعته هو لفظة (أصول الفقه) فان آصول الشرعية 
ما فيها الفقه هما القران والسنة لا غير واي شيء 
غيرهما فهو فرع واما ما يسمى أصول الفقه فهي 
قواعده وليس اصوله» وهذه القواعد قد تثبت 


بالاصول وقد تثبت بالفرو ع الاستنباطية. 


ومن هنا فيمكن صياغة الفرضية السابقة بالنحو 
التالى : 


۸ 


(لا بد من عرض جميع المعارف على القران والسنة 
القطعية بغض النظر على شهرقا او ندرقاء او الموقف 
تحاههاء فما شهد له القران فهو حق والا فهو باطل) 


فرضية (۲۳) 


تخليص الفقه من الترعة التسلطية والاقصائية سواء عا 
يخص المرأة او ما يخص المحالف ومراجعة الموروث 
الفقهی في هذا الجانب. 


الاحتبار 


لقد بذل الفقهاء مجهودات جة لاحل التقليل من 
سطوة الحديث» ولرعا يكون لاهل الاحتهاد المصدق 
بالقران فضل في تحرير كثير من الاحكام من الحديث 
الظی. ان اكبر كارثة حلت بالحث الفقهي هي العمل 
بخبر الواحد» وما كان للفقهاء الموافقة على ذلك واذا 
كان الامر كذلك فينبغي على المعاصرين ترك هذا 


المنهج. ان خبر الواحد حطم علمية الفقه في جوانب 


كثيرة منه وهو احد أسباب الاختلافات غير المبررة 
بل واهم سبب في ظهور الآراء الشاذة الغريبة بل 
والمخالفة للقران. ولطالما حاول الفقهاء من عهد 
الصحابة رد هذه الاخبار الظنية الباطلة وبححوا كثيرا 
الا ان تاثير اهل الحديث والاغترار بالاخبار أدى الى 
اشتهار العمل بخبر الواحد الذي لا يصح مطلقا العمل 


به. 


ان هذه الظنيات أدت الى تحكيم الظن بالقران وتحت 
اعذار شي ما أدى الى ظهور احكام تخالف القران 
ال مخ ها فلع ار ا عبان د الا شم ار 
عليها ومنها مكانة المرأة والعلاقة با والغرائب الى 
رويت فیها ‏ الدنيا والاحرة في العقائد والشرائع في 
العبادات والمعامللات» وكذلك الحال في غير المسلمين 


سواء من الكتابيين او غيرهم والذي يحتاج الى مراجعة 


5۱ 


حادة و حقيقية لابتناء الكثير منها على اخبار الاحاد 
والفهم غير العلمي للنص القرآین. 

ولا يصح وصف تلك العارف باها نابحة عن قلة وعي 
او تتبع او اها بسوء نية او انما بحجة الاقصاء او 
العنصرية او التسلط بل نقول انها نتحت عن ضغط 
المبان والتبنیات الأصولية اللفظية والسندية والاغترار 
بخبر الواحد» واذا ما پجنبت تلك الأصول والمبان فان 
الأمور الغايرة لتلك الاحطاء ستکون و اضحة جدا. 
ومن هنا يمكن صياغة تلك الفرضية بالنحو التالي: 
(من التجديد اجتناب اخبار الظن واخبار الاحاد 
بخصوص الکثیر من الوضوعات واهمها المرأة واهل 


الکتاب والکفار ومراجعة التفسير والفهم الستند الى 
تلك الظنیات) 


o 


فرضية (۲4) 


ابراز حقوق الانسان بشكل اصيل والاهتمام بنظرية 
الحكم لما ها من اثر في حياة الناس وحريام. 


الاحتبار 


هذا الفرضية تامة من الواضح ان الحاجحة أصبحت 
ملحة في عصرنا لحكذا تبوييات بشكل عريض 
وواضح. وابرازها بشكل م رکز وحوري لما حصل 
من احتلاف في الوعي بالنسبة للمتلقي سواء من جهة 
المسلمين او غيرهم وسد الباب امام كل احتطاف 
للفقه الى حانب تعسفي او تسلطي بحجة التعبد 
والتوقيف. ولا بد من الاهتمام بالحريات والتعبير عن 
الراي والمشاركة السياسية لان للفقه دوره الفاعل في 


وعي المسلم ولأنه صورة احتماعية إسلامية» فلا بد 


o 


من الحرص على اظهارها بوجه حسن ويمكن ان بجعل 
هذا اصل وفرضية تحديدية فيكون الوصف للفرضية 
السابقة كما يلي : 

(من التجديد ابراز الحريات و حقوق الانسان والمرأة 
والشا رکة السياسية وادارة البلاد والانتخابات 
والتعبیر عن الراي بشکل واضح وعریض واعطاء 
صورة واقعية عن عصرية الفقه الاسلامی وانه 
مواكب بشکل طبيعي لا يتطلبه العصر من تفاعل 
وعمل) 


۵ 


فرضية (15) 
استحدات. العصر . 


الاحتبار 


هذه الفرضية تامة جدا وواضحة ولا ينبغي التقليل 
من آهمية هذه الملاحظة فان الفقه لا زال غير ممتلك 
رؤية واضحة عن علاقة الشريعة بالعلوم التجريبية» 
ولقد الفت كتابا بينت فيه ان العلم التجريبي هو جزء 
من العلم الشرعي فلا تعارض ولا اختلاف مطلقا لا 
بحسب الإمكان ولا بحسب الوقوع. وكثير من 
المسائل الشائكة بينت الوجه في حلها وتفسیرهاعا لا 
يقبل الشك في التناسق العالي بين العلوم والشريعة. 


O0 


فرضية (57) 


من التجديد الاهتمام بالاجتهاد لاحل التوسع المعرقي 
الكبير في العصر الذي يوجب الاجتهاد المواكب 
لعار ف العضر. 


الاختبار 


الطريقة العروفة ني الفقه بخصوص للاحتهاد في 
الوضوعات الشرعية ناضحة تقریبا» لکن السالة الى 
ينبغي الاهتمام با هو التقلیل من المباني الاحتهادي 
ها یقلل الاختلافات. فان الاختلافات الاجتهادي 
تؤدي الى آمور عقائدية حطیرق وما كان ينبغي ان 


بحصل هكذا احتللاف» فالاهتمام الوااجب هو في 
مبان الاحتهاد وق تقلیل مقدماته وتكثير تطبيقاته الا 


5ه 


ان العكس حاصل وهو تكثير مباني الاجتهاد وتقليل 
تطبيقاته بحجج شى لا جال ها. 

لا بد ان یکون الاجتهاد سلسا بسيطا وواضحاء كما 
انه لا بد ان يبتئ على معارف علیا ولیست معارف 
دنيا تتعلق بالفظ والعبارة بل لا بد من المعارف عليا 
تحكم الاحتهاد. ومن جهة التطبيق لا بد من الاكثار 
من تصنيف الموضوعات لتصبح من الأمور الواضحة 
وليس من الأمور الشائكة. 

فالفرضية السابقة عکن صياغتها بالنحو التالي: 

(من التجديد الاكثار من التطبيقات الاجتهادية 
والتفلیل من مبان الاجتهاد أي التقلیل من آبحاث 
الأسس النظرية للاحتهاد في علم الأصول والاكثار 
من تطبیقات الاجتهاد علی الوضوعات العاصرة) 


o 


فرضية (۲۷) 

لا بد ان يكون التجدید الفقهي .ميزان الشر ع والعقل 
ولیس هدم توابت الدین. 

الاحتبار 

هذه العبارة احترازية وافتراضية كما ان فيها طعنا 
بالعلماء» واما من ليس منهم ويتكلم فهذا شيء اخر 
لكن العلماء لا يمكن ان يوصفوا بمكذا اوصاف. 
وعلى كل حال لا ينبغي التقليل من أهمية الاثتهاء ف 
التجديد الى القران والسنة» ونما لا ريب فيه مطلقا ان 
القران والسنة القطعة تسع التجديد والاجتهاد الى يوم 
القيامة ی کل عصر وی کل حیل بل وی کل بدد 
وجتهد. ان القران واسع آوسع ما یظنه الکثیرون وان 
دين الله واسع أوسع ما یعتقده الکثیرون لکن لا بد 
من القراءة الق تستمد معرفتها من معارف ثابتة لا 
ريب فیها لتجنب الظن» وان علم القران متجدد اکثر 


o۸ 


من جحدد الموضوعات واكثر من محديد المجددين. ان 
القران اسبق بكثير من كل سابق نحو المعارف 
ال أنه اا م ن الفران: 
فالفرضية السابقة بمكن صياغتها عا 1 


(التجديد هو التوسع في الاحتهاد ضمن دائرة المعرفة 
و کل بحدد) 


4 


فرضية (۲۸) 
التجديد لا يعئ المساس بثوابت العقيدة» أو التحرؤ 
عليهاء لأن ذلك لا يخدم سوى قوى التطرف. 


الاحتبار 


ليس من التجديد تقديس علم الشريعة بل التقديس 
للشريعة وللقران وللسنة واما غير ذلك فلا قدسية 
فيه» وان اكبر مشكلة یعان منها المجدد هو تقديس 
علم الناس بالشريعة مع انه لا قدسية فيها وان وصف 
بالمسلمات والضروريات والاجماعات ما لم يكون 
القران شاهدا ها. ينبغي الكف عن ترهيب الباحثين 
بالضروري والاجماعي والمشهور» ينبغي الكف عن 
تضییق الخناق عن الفهم الواسع للشريعة وعن التحرر 
من علوم قابلة للمراجعة بلا ريب. ان الشريعة دين 
لله تعالى لكن علم الناس با لا يمكن ان يعطى قدسية 
الشريعة. 


فهذه الفرضية ضد التجديد لكن الصحيح ان يقال 

(التجديد لا يعن خالفة ثوابت القران والسنة» كما 
ان التجدید یقدس الشريعة والقران والسنة الا انه لا 
يقدس علم الناس يما ولا یقدس الضروریات او 
السلمات او الاجماعات او الشهورات الى لا یشهد 
القران ما. ان من التجديد التمییز بين الشريعة فهي 


مقدسة وبين العلم بها فهو غير مقدس) 


1١ 


فرضية (۲۹) 


النتجديد يعون اسر ليه اس والسماحة يه 
00 


الاحتبار 


لقد عاصرنا أناسا يتكلمون في شيء هم غير مقتنعين 
به ويحاولون ان يدافعوا عن شيء هم قاصرون عن 
الاعان به» وهكذا الحال في البعض بخصوص التجديد. 
فبأي حق يمكن ان يوصف علماء بالتسيب والتفريط 
ان هذا من الترهيب» ومن تشريع العدوان على 
المجددين. ان على الامة ان متم بالمجددين وان تسر 
هم وتفرح هم وان يكف البعض عن التخويف وعن 
التضليل وتحضير تمم الانحراف والضلال. 


1۲ 


على الامة تكون فخورة عجددیها في الفقه فان هذا 
ما كان يحصل لولا ان هذه العقول امتلكت نوعا من 
الحرية الفكرية والعلمية والشجاعة لتجاهر عا لا يجاهر 
به الکثیرون. ليس مشكلة التجدید هو في طرح 
النظريات المقبولة من قبل الشهور والموافق لما لدى 
المشهور هذا انحاز فعلا الا ان الأهم هو طرح الأفكار 
الي يقصر عنها ادراك الكثيرين بل وقد يعاديها البعض 
بتهمة الانحراف والضلال وكما راينا من الافذاذ 
اسقطت اراؤهم بسبب هكذا ممارسات لا واعية. 
کما التیسیر والسماحة من مقومات الشريعة فلا 
ينبغي تشریع ما يخالفها وانما ما يحب ان یکون من 
التجديد هو القراءة الجديد لأطراف العلم الشرعي .ما 
يؤدي الى مواکبة حضارية ومعاصرة تشتمل على 
تقارب وانفتاح على الاحر واستیعاب للوعي 


الانسان ق :ذلك العصر اذ لمكن التقلیل من التجربة 


۹ 


الانسانية النقية ولا بد من الاهتمام يما ولا بد من ان 
يظهر الفقه الإإسلامي على اعلى درجات الحضارية 
والعاصرة .ما يبهر العقول ويسحر القلوب. 
فالفرضية السابقة غير مقبولة الا انه بمكن صياغتها 
بالصورة التالية: 

(التجدید هو مواكب الوعي الإنساني واحترام المنجز 
الإنساني والتجربة البشرية المعاصرة في كل زمن وفق 
النص الشرعي بقراءة جديدة لاحل الوصول الى 
احكام تكون في منتهى الحضارية والمعاصرة ما يبهر 


الاخرين ويجذب قلوهم) 


E 


فرضية (۳۰) 
التجديد هو الالتزام الديئ والقيمي والأخلاقي دون 
الاحتبار 


هذه الفرضية مردودة جدا اذ لا علاقة بين الالتزام 
الديئ والأحلاقي والقيمي وبين التشدد والتطرف او 
الجمود والانغلاق فان الأمور الأحيرة ليست من 
الالترامي الديئ والأحلاقي بل هي خلافه فان من 
الالتزام الديئ هو عدم التشدد وعدم التطرف وعدم 
الانغلاق وعدم الجمود» وكذا الداعی الأخلاقي 
والقيمي فانه تدعو الى السعة والى التفاعل والحيوية 
و العاصرة والانفتاح. ان الدين واسع والقران و اسعة 
والشريعة واسعة» ومن لا یری ذلك فليس بفقیه» بل 


أحيانا ترى ان القران اكثر سعة من عقل الانسان 
واكثر انفتاحا منه فتستغرب كيف یحکم بحكم ضيق 
او حكم منغلق مع هكذا نص قران منفتح» لقد الفت 
كتابة في عدم الاكراه وفيه اكثر من مئة اية ويأتيك 
من يحمل عصا الوصاية والقهر والاكراه بحجج واهية. 
فالفرضية السابقة يمكن ان تصاغ بالشكل التالي 

( التجدید هو عدم الانغلاق وعدم التطرق وعدم 
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فرضية (۲۱) 

التجدید حتمي لان النصوص متناهية والقضايا غير 
متناهية. 

الاختبار 

هذا الكلام غير تام اذ ان هذه الحقيقة تؤدي الى 
حتمية الاجتهاد» والذي هو في الغالب محافظا ولرعا 
كان الاحتهاد رجعياء بل أتعس صور الرجعية هو في 
الاحتهاد. وانما التجديد هو احتهاد مستمد من روح 
الشريعة ومن و جداها. 

ومن هنا فيمكن صياغة الفرضية السابقة عا یلی: 
(التجديد حتمي لتغير أطراف الاستدلال» كما ان 
تناهي النص عدم تناهي القضایا يحتم الاجتهاد» الا 
ان من الاجتهاد ما يكون تحديديا ومنه ما يكون 
محافظا بل ومتخلفا) 


۷ 


فرضية (۲۲) 

تحديد علم اصول الفقه بالترکیز على مقاصد 
الشريعة واسرار التشریع. 

الاحتبار 

هذه فرضية تامة الا ان تطبيقها يحتاج الى بیان وقد 
بينت في كثير من کټي ما هي الأصول الي يجب 
الرجوع اليها لاحل معرفة الصدق والحق» وتلك هي 
علامات المعرفة الحقة» ومن غير التام تصور ان الرد 
يكون فقط لمقاصد الشريعة بل ان الرد لكل معرفة 
ثابتة معلومة من القران والسنة وحصوصا ما يترسخ 
في الوجدان منها. كما ان من اهم صور بحدید علم 
أصول الفقه هو تحاوز الإجراءات الق تخل بالوصايا 
الثابتة تخصوص الوضع الداحلي او الخارجي في تعامل 


1۸ 


المسلمين ومن هنا يكون العمل التجديدي الحقيقي في 
علم الأصول هو التقليل من سطوة المنهج اللفظي 
والمنهج السندي والاهتمام بالاتصال العرفی وتوافق 
اقا يورك اف الم مه ای لحد قاذ 
یعتد بالخبر مهما صح سنده الا ان يشهد له القران. 
وهذا نحقق نقلا حقيقية في الفقه لا .عکن تصور سعة 
افاقها. فیمکن صياغة العبارة السابقة 

(من التجدید هو بحدید أبحاث علم الأصول وادلته 
بالتر كيز على مقاصد الشریعة وعرض العارف 
الشرعية على القران والسنة وترك العمل بالظن ومنه 
الخبر الواحد) 


15 


نرضية ر 

اعتماد الاستقراء في احكام الفقه في استنباط القواعد 
العامة للفقه. 

الاحتبار 


هذه الفرضية تامة جدا الا اما حتاج الى دقة وبعد 
نظر لكيلا يكون لدينا الظن باطل. وهذه تقع ضمن 
الفقه التحريي لكن الاوضح بل الواضح هو ان 
الاستقراء يكون من جهة الاحكام ومن جهة العرض 
وهذا تتم العلمية التامة ونخرج من دائرة الظن. وهذا 
يكون من المناسب ان تكون الفرضية السابقة كالتالي: 
(من التجديد اعتماد الفقه التجريي باستقراء الاحكام 
وعرضها على المعارف الثابتة في استنباط قواعد عامة 
للفقه) 


فرضية (۳4) 


التركيز على الاحتهاد التطبيقي بالمعرفة بالواقع ومحل 
تعين الحكم الكلي. 
الاحتبار 


هذه الفرضية جيدة بخصوص الاجتهاد الا انما ليست 
بالضرورة تحديدية» فان الاجتهاد أحيانا مع ضبطه 
لمحل تعيين الحكم الا انه يكون شديد المحافظة بل 
ومتخلفا بل ومخالفا لسعة القران. ان أي اجتهاد لا 
يواكب سعة القران وانفتاحه فهو ليس فقط محافظ 
بل ومتخلف. وقد يعتقد البعض ان تخلف الاجتهاد 
هي عدم مواكبة العصر وق الحقيقة ان التخلف 
الحقيقي للاجتهاد هو عدم مواكبة القران الذي 
يتجاوز العصر ويتجاوز الحضارة .ععارف مستقبلية 


۷۱ 


اكثر انفتاحا واكثر سعة من أي فكر معاصر. وهذا 
الامر في غاية الأهمية اذ ان البعض يرى ان للفكر 
المعاصر وللمفكر العاصر وللمجدد الفقهي إمكانية 
ان يكون اكثر عصرية واكثر حضارية واكثر تحديدا 
من القران وهذا تصور خاطئ ومن بمارس عملية 
التدبر والتأمل في القران يجد الرقان وبعلم يقين اكثر 
بحديدا من كل بحدد واكثر معاصرة وحضارية من 
كل معاصر ومتحضرة. فكل واقعة جديدة تحتاج الى 
تطبيق ما هي الا ظل لشعاع القران وما التطبيق 
وتعیین محل الحكم الکلی الا التقاطة لتلك الاضاءة. 
ومن هنا يكون من المناسب وصف الفرضية السابقة 
كالتالى : 

( من التجديد مواكبة التجديد القرآنى وسعة القران 
ومعاصرته وحضاريته بل ومستقبليته السابقة لكل 


اتساع ق 2 الانسان ووعيه) 


۷ 


ات 

ان القول بعجز علم الاصول لا بد من مرافقته لنهج 
واضح متکامل کبدیل ولا تحقق الفراغ النهجي. 
الاختبار 

هذه الفرضية خاطتئة اما اذ ان علم أصول الفقه 
حلقة زائدة فعلا وانما نتجت بفعل عوامل فكرية غير 
واضحة ومن ثم ضخمت وبحملت حى صارت 
محوراء وانا لا أقول ان في آبحاث أصول الفقه ما هو 
غير نافع الا انها كلها آمور وجدانية عقلائية لا حتاج 
الى شرح» ولو تدبرنا الامر لوجدنا ان الفقه فهم ولا 
يختلف في جوهره عن فهم النص غير الشرعي» وما 
یستعمل هنا يستعمل هنا. وعلى کل حالء فان الغاء 
أصول الفقه بالكلية لا يؤدي الى خلل اذ لم يحصل 
حلل لا عند السلف ولا عند بعض السلف الذين لا 
يعملون باصول الفقه» وان ابتعدنا عن عصر النص. 


VT 


الا انه لا بد من ميزان لمعرفة الحق والصدق وليس 
بالضرورة أصول الفقه» بل هو العرض أي عرض 
المعارف على القران» فما وافقه وشهد له فهو حق 
وصدق وما خالف وم يشهد له فهو باطل» وهذا 
يشمل جميع المعارف الى عکن تصورها في الدليل 
الشرعي على احتلافه. 

ومن هنا فالصحيح ان تكون الفرضية السابقة 
كالتالى: 


( من التجديد ان يكون ليدنا ميزان صادق وسليم في 
تعين الحق والصدق من معرفه وهو العرض على 
القران واما أصول الفقه فليس بامكانه ذلك بل 
بتشريعه العمل بالظن وخبر الواحد اصبح مدخلا 
للكذب والباطل) 


V٤ 


فرضية (77) 
الاستعانة بالعلوم المعاصرة واساليب الايضاح 
المعاصرة قي البحث الفقهی وحصوصا الواقعة 
الاجتهادية. 


الاحتبار 


بانه من الكل واللحزءء وان العلوم التجريبية واقعية وان 
الشر ع ان خالفها فظاهري» وتفصيله في كتابي ( 


حجية العلوم الوضعية في الوضوعات الشرعیة). 


E 

التكامل بين علم الفقه واصوله والعلوم الاجتماعية 
والعرف. 

الاختبار 

هذا ليس كله تاماء اما العلوم الاجتماعية فاذا كانت 
نظرية غير بحريبية فحجيتها محدودة واما العرف فظی» 
وافا الحجة لأهل الخبرة. والكلام هنا يرجع الى ما 
تقدم ان للعلوم التجريبية واقعية لا بد من الاستعانة 
كما بل لا بد من اعتمادها في الشريعة سواء كانت 
اجتماعية ام غيرها. 

ومن هنا يكون من المناسب صياغة الفرضية السابقة 
کالتال: 


۷۹ 


( من التجديد التكامل بين الفقه واصوله وبين العلوم 
الااجتماعية التجريبية واما العلوم الظنية والعرف 
الظئ فلا اعتماد عليه» وانما الاعتماد على العلمى 
وهو ما يكون بالتجريب) 


VV 


فرضية (۳۸) 

تنويع ادوات البحث و ادو ات الاستدلال ما يتسع 
الاحتبار 

وهذا تام و جید كما ان مرجعه كله اك القران» ولا 
يتصور انه يمكن وجود طريق خارج القران» بل كل 
احق بد ان ینتهی اليه. 


۷۸ 


فرضية (۳۹) 
بحث الخلافة والامامة والمواطنة والحركة السياسية 


والاحزاب 8 الفقه. 
الاحتبار 


وهذا تام ولقد أدت أسباب مفهومة وغير مفهومة الى 
جعل كثير من ابحاث الحكم والإدارة والعلاقة بين 
الحكومة وبين الشعب ولمشاركة في الاحكم 
والانتخابات والخلافة والولاية من أبحاث العقائد مع 
انما أبحاث فقهية بامتياز» واذا كانت هناك حساسية 
في الموضوع فان مساحة السكوت لا ينبغي ان تكون 
واسعة عا يتسبب بضرر او فساد كما حصل 
ويحصل. وعلى كل حال من مهام الفقه هو بیان 
صورة الحكومة الإسلامية ولو أدى ذلك الى الأذى 


۷۹ 


او الضرر او التلف ان لم يكن طريق الى رفع الفساد 
الوشيك الا بذلك. 


فرضية (4۰) 
ایجاد الصلة بين منظومة الاجتهاد الفقهى ومنظومة 
فكرة فصل المدني عن الشرعي. 


الاحتبار 


وهذا تام ولا نحتاج الى مزيد كلام من بيان المصيبة 
في هكذا وصع. ونسأل الله تعال العفو والغفران وان 


۱ 


فرضية (4۱) 


حعل موضوع التجديد الفقهی اساسيا بجوانبه 
الاصولية والفقهية. 

الاختبار 

هذا غير تام فاما ولا فليس من الواحب جعل التجديد 
هاجسا واما ثانيا فان القران تحديدي ولا بد ان يكون 
هناك من يدرك ذلك لبيانه واما ثالثا فان فكرة 
التجديد تشدد على فكرة الحافظة بل لا بد ان تكون 
العملية طبيعية انسيابية واما رابعا فان علم الفقه علم 
تطبيقي يتاثر عوضوعاته الخارجية فهو متجدد قهرا 
كما ان الاستدلال متاثر بعوامل متغيرا فهو متجدد 


حتماء نعم على اهل الفقه ان يجعلوا فيه مساحة 


A۲ 


ان يكون فعل المجدد ووجوده امرا عاديا كما هو 
الحال في كل جال. 

فيمكن صياغة الفرضية السابقة كما يلى: 

( التجديد هو التسالم ان الفقه علم يتناول موضوعات 
خارجية متجددة وباستدلال يتأثر بالوعى والعصر 
ومعطياته توحب بحدده بشكل طبيعي عادي من دون 


جر و 


AY 


)4۲( فرضية‎ 
E 


الاحتبار 


/ 


فرضية (۶۲) 

اعتبار الاجتهاد عامل وحدة وليس عامل فرقة. 
الاختبار 

ان هذه الفرضية تامة وهی تحديدية فعلا ليس لان 
النص حلاف ذلك بل ان النص من قران وسنة موحد 
غير مفرق لكن ما حصل من عمل بالظن واعتماد 
احبار ظنية واحاد واعتماد نظريات نقلية وفهمية 
تتدحل فيها الفردية كله ادى الى نوع من الشرعنة 
للاحتلاف واؤيد باننا بعيدون عن زمن النص وهذه 
كلها اعذار غير تامة ولا واقعية شا. بل الصحيح ان 
الاحتهاد انما هو تفرع من القران والسنة» فالقران 
والسنة أصول والاستنباطات فروع لا تخرج منها. 
وبدلا من التوسع غير الحدي في مبان الفهم والفقه 
في أصول الواحب التقليل منها ومن الحديث فيها 


لاحل التقليل من الاحتلافات فيها بالذهاب بعيدا في 
نظريات أصولية ظنية. 

ان امحاجة الى توحيد البان الاستنباطية صارت امرا 
ملحا ليس لاحل رفع الاختلافات فقط بل لان علم 
الفقه صار ظاهرا بصوره مخلة بلعميته نتيجة 


الاحتلافات والتباينات في الفتوى. 


ان .عقدور الاجتهاد ان يكون عامل واحدة» وذلك 
باعتماد العلم فقط وترك الظن و ان هذا العمل هو 
مفتاح كل وحدة وذلك باعتماد عرض المعارف من 
نقل و فهم على القران فما شهد له القران فهو علم 
والا فهو ظن. 


۹ 


أنور غي الموسوي الحلي طبيب وأديب وفقيه اسلامي 
بحدد من العراق. يعتمد عرض الحديث على القران 
وعدم العمل بالظن. ولد في ۲۹ ذي الحجة ۱۳۹۲ 
هجري 177 ١ميلادي)‏ ف الحلة. درس في النجف 
الطب والفقه. يكتب باللغتين العربية والانحليزية. 
يعتمد منهج عرض الحديث على القران قي فقه 
الشريعة. أنور غي مؤلف لأكثر من ثلاثمائة کتاب 
وحائز على جوائز عدة. 

في ١59١‏ دحل كلية الطب وتخرج منها في .٠۹۹۷‏ 
وفي ٠٠١4‏ حصل على شهادة البورد العراقي في 
الطب وی ۲۰۱۵ حصل على لقب استشاري في 
الطب. درس مقدمات علوم الحوزة العلمية في الحلة 
والنجف منذ سنة ۱۹۹۸ واعتمد أيضا في الدراسة 


AY 


على الانترنيت والتحق في البحث الخارج في النحف 
في سنة ۲۰۰۵ آساسا عند الشيخ بشير النجفي 
والسيد علي السبزواري حفظهما الله تعالى. واستقل 
بالبحث سنة ۰۲۰۱۱ ونال اجازة برواية الحديث في 
۸ من السيد مرتضى جال الدين حفظه الله 


55 


في ۲۰۲۰ بدأ عراجعة الحديث والتفسير» ومن ثم 
بعض العقائد والشرائم» وأصدر مجموعة من الرسائل 
بين ۲۰۲۰ و۲۰۲۱ وفق منهج العرض والفقه 
التصديقي» فیها مراحعة لبعض العقائد والسائل 
الشرعية والتفسپرية. ی ۲۰۲۱ آنشاً حموعة الدرسة 
العرضية ف الفقه وآلف کتابه (قواعد الفقه 
التصديقي). يدعو آنور الوسوي الى (اسلام بلا 
طوائف) وله کتاب (مسلم بلا طائفة). یلقبه جماعة 
من القراء والتابعین ب (العالم الفقیه المجدد). 


A۸ 


التحصيل العلمي 

في ۱۹۹۱ دحل كلية الطب وتحرج منها في ۱۹۹۷ 
وی ۱۹۹۹ قبل في الدراسات العليا و ۲۰۰ 
حصل على شهادة البورد العراقي في الطب ويي 
۵ حصل على لقب استشاري ق الطب. 

درس مقدمات علوم اخوزة العلمية ‏ الحلة و النجحف 
واعتمد كثيرا على الدراسة على الحاسبة والانترنیت 
والتحق في البحث الخارج في سنة ۲۰۰۵ أساسا عند 
السيد علي السبزواري والشيخ بشير النجفي حفظهما 
لله تعالى» وحضر فترة وجيزة عند السيد محمد سعيد 
الحكيم رحمه الله تعالى والسيد محمد رضا السیستان 
حفظه الّه تعالی. واستقل بالبحث سنة ۲۰۱۱ له 
الکثیر من المؤلفات الفقهية والاصولية في علم الحديث 
ونال اجازة برواية احدیث ي ۲۰۱۸ من السید 
مرتضی جال الدین حفظه الله تعالى. 


۹ 


في ۲۰۱۵ اسس مجموعة تحديد لقصيدة النثر المكتوبة 
بالسرد التعبيري مع بمحلة بحدید وجائرة بحدید 
السكوية: 

في ۲۰۱۲ اتم الجرء الخامس من كتابه التعبير الادبي 
و قي فايتها بدأ يكتب باللغة الانحليزية. 

في عام ۲۰۱۷ انتقل انور غيئ الى الكتابة باللغة 
الانحليزية بالكلية و ترك الكتابة العربية في الادب» و 
أصدر محلة 8165 المتخصصة بقصيدة النثر. و ظهر 
امه في اكثر من ثلاثين مجحلة عالمية و نال و رشح الى 
سبعة جوائز عالمية. اهمها افضل شاعر في العالم من 


قبل احاد امم العا لم من کازاخستان. 


ف ۲۰۱۷ بدا التالیف وفق منهج العرض» عرض 


في سنة ۲۰۱۸ اصدر مجموعته الشعرية العربية 
الكاملة و رشح الى جائزة اربكاسي البريطانية وكان 
الشاعر العربي و العراقي الوحيد ضمن قائمة مئة 
افضل شاعر في العالم. 

في ۲۰۱۹ اصدر كتابه الحادي عشر باللغة الانحليزية 
موزاييكد بوبم وهو الکتاب الحادي و الثمانون من 
تأليفه و نال جائزة روك ببلز العالمية من الحند. 

في ۲۰۲۰ بدأ عراجعة الحديث والتفاسير» ومن ثم 
بعض العقائد والمسائل الفقهية واصدر مجموعة من 
الرسائل بين ۲۰۲۰ و۲۰۲۱ تعتبر هي الاهم ي 
تألیفاته فیها مراحعة لبعض العقائد والسائل الفقهية 
والتفسيرية وبعض الکتب كان يتناو ل مسألة واحد 
او جزء من مسألة او تفسیر آية او جزء من تفسير 


آية. 


۹۱ 


في ۲۰۲۱ أنشأ المدرسة العرضية في الفقه والفقه 
العرضي التصديقي العتمد على منهج عرض 
الاحاديث والاقوال على القران وهو منهج لم يطبق 
عمليا من قبل رغم ثبوت ادلته التام ويفترق عن المنهج 
الاصولى السائد في جوانب عدة. 


تعريف 
الاسم: آنور غي جابر الموسوي الحلي 


ينتهي نسبه الى الامام الوصي المعصوم موسى بن 
حعفر الكاظم عليهما السلام . 


التولد (۱۳۹۲ه ۱ ۱۹۷۳ ) 
محل الولادة و السکن : العراق - بابل - الحلة. 
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الهنة : طبیب استشاري في مستشفی الامام الصادق 


تحصيلات آحری : علوم الفقه و اصوله - النجف 
الاشرف. 

وكيل الفقیه الجدد الزاهد السید محمد على 
الطباطبائی آیده الله تعالى. 

مهارات آحری : کاتب و شاعر . 

انقدا خمه اه اسرد تفر ار دیتسه ۲۱۵ 
أنشأ مجموعة الدرسة العرضية ف الفقه سنة ۲۰۲۱ 
التحصيل العلمی 


بکلوریوس طب و جراحة عامة جامعة الكوفة 


i eh 
شهاد البورد العراقى في الطب الباطئ ۲۰۰ بغداد‎ 


۹۲ 


مقدمات الفقه و الاصول الحلة والنجف ۲۷۲۰۰۳- 
۵ ۰ .۰ ۲ 
تدریب على زرع الکلی - اند ۲۰۰۷ 


بحث خارج عند السید السبزواري - النجف 


۲ ۰ ۰ ۱/۲ ۰ ۰ ۵ 


البحث و التابعة العلمية و الفكرية عن طریق النت 
۵ - ال الان 


استشاري الطب الباطی ۲۰۱۰ 

النشاطات 

بلغت مولفات انور غین حێ ۲۰۲۱ ثلاثمائة کتابا 
باللغتین العربية والاحليزية. 


الطب 


18: 


ثمانية بحوث طبية منشورة فى الحلات العلمية 
المحكمة في حامعی الكوفة وبابل 

الجذعية في افند. 

التحرير 

رئیس کر مسة حلات الکترو نية 

( حدید ) المختصة بالسرد التعبيري محلة و تصدر 
سنویا بشکل ورقي. 

( آقواس الشعر ) الختصة بالسرد التعبيري و تصدر 


فصلیا . 


0 


( الأدب المعاصر) المتخصصة بالأدب العربى المعاصر 
و تصدر فصليا. 


(815 ) و تعن بقصيدة النثر باللغة الانكليزية. 


(100غ5]ناع 1130511 ) و تعن بالادب المعاصر 
باللغة الانكليزية . 

الفكر 

مقالات و دراسات منشورة في الفكر الاسلامي و 
نظرية المعرفة اهمها ( نحو اسلام بلا مذاهب ) و ( 
توهم المعرفة في الفكر اللاديئ ) 

لیر 

العالمية . 

للد کتور انور غی مدونات خاصة متعددة و باغراض 
منها الخاص بالقالات و منها الخاص بالشعر و منها 
الخاص بلوحات الفن التعبيري الالكترون. 


415 


ظهر اسم انور غي في الكثير من المحتارات العربية 
والغربية و خصوصا الامريكية و البريطانية والحندية. 


ظهر اسم انور غي في موسوعة الشعراء العرب لفاح 
احجية و موسوعة شخصية من بلادي لموفق الربيعي 


کتبه ق الدین والادب بحاوزت: الثلافائة کتاب 
اربعون منها باللغة الاحليزية بالتالیف المباشر 
بالا حليزية. 


اللشاطات سب الستو ات 


۲۰ ۱ ۶ 


۹۷ 


في عام 5 ۲۰۱ عاود انور غي نشاطه الادبي و عمل 
بحلتین الاولى جحلة ( الأدب العربي المعاصر) وهي جلة 
ادبية عامة » و الثانية محلة ( تحديد ) مختصة بقصيدة 
النثر . و أنشأ مع جماعة من الشعراء مجموعة ( بحدید 
) الادبية الى تتبن كتابة القصيدة السردية التعبيرية و 
المكتوبة بالجمل و الفقرات و بشكل افقي كما يكتب 
ال » بدل التشطیر و العمودية العهودة للقصيدة 
احرة .و آنشآوا جائزة ( القصيدة امحديدة ) السنوية 
لشاعر العام التمیز في کتابة قصيدة النثر بشکلها 
للموذحي السردي الافقي و الى تکون بشکل ( 
کتاب نقدي عن الشاعر ) و کان الفائز لعام ۲۰۱۰ 
هو الشاعر الفلسطیق فرید غانم و لعام ۲۰۱ 
الشاعر کر عبد ال و في عام ۲۰۱۷ الشاعر عادل 


فاسم. 


1/ 


قي عام ٠٠١١15‏ اصدر مجموعته الشعرية لغات(١)‏ 
الكترونيا . ثم لغات (۲) ف ۲۰۱۰ ثم لغات (۳) في 
فشاية ۲۰۱۵ ثم لغات (5) في شاية .5١١5‏ 

ه ۱ ۰ ۲ 


ی ۲۰۱۵ نال لقب استشاري ق الطب و اکمل 
ترجمة ملحمة جلحامش عن اللغة الانكليزية نسخة 
اندرو حورج و الى تعد اهم نسخة عالية للملحمة 
حالیا و نشر ایضا کتاب ( ترجمات ادبیة) لمجموعة 
من النصوص و القالات . 

في عام ۲۰۱ اکمل انور غي کتابه النقدي ( النقد 
التعبيري ) بنسخة الکترونية و الذي یشتمل على اهم 
المفاهيم النقدية للنقد التعبيري المابعد اسلوبي و الذي 
ابرز ملامح الكثير من تقنيات قصيدة النثر مثل السرد 
لتعبيري و النثروشعرية و اللغة التموحة و وقعنة 


۹۹ 


الخيال و البوليفونية و تعدد الاصول و الفسيفسائية و 
لغة المرايا و العبارات المترادفة و اللغة التبادلية و 
الترا كمية و العبارات اى الابعاد و الستقبلية . و 
قي العام نفسه اكمل انور غين کتابه النقدي الثاني ر 
القصيدة الجديدة بنسخة الکترو نية الذي يركز على 
قصائد نثر نموذجية لا کنر من ثلاثين شاعرا. 

قي هاية عام ۲۰۱ اصدر كتابه (صحيح الاسناد ) 
الذي يشتمل على اكثر من ثمانية الف حديث صحيح 
السند وهو ملف علی طريقة اهل الاسناد» الا ان 
المذهب الحالي له هو طريقة اهل الحديث و التسلیم و 
سیکمل کتابه الهم جدا ( حقیق السنة ) الشتمل 
على الاحادیث النقية من جیع کتب الحديث 
الاسلامي. 

في بداية عام ۲۰۱۷ ظهر اسه في المجلات المكتوبة 
باللغة الانكليزية مثل اوتولثز (010۱1]5) و الجبرا 


١٠و‎ 


اوف اول (5أللا0) 01 ۵860۲5 و فويس 
بروحکت ۳۳۵6۵۷۱ (Voice‏ اضافة 
ال بل بحديد و آر کس. 

۲۰۷ 

انتقل انور غي الى الكتابة باللغة الانحليزية مُاية عام 
۲ و ظهر امه في بحلات غربية كثيرة و في عام 
۷ نال جوئز عالية عدها ابرزها الشاعر الافضل 
و بدا في بداية ۲۰۱۷ بكتبة القصيدة الفسيفسائية و 
اصدر مجموعتين باللغة الانحيزية الاول موزاييك و 
و القصيدة الفسيفسائية قصيدة تتکون من حموعة 
قصائد نحتوي على عنوان رئيسي و عناوین فرعية 
تکون القصائد الفرعية مختلفة في الوضوع و الفکرة 


الا انها تشير و تدلل على القضية الوحدة للقصيدة 
فتکون القصائد مرایا ۱ لبعض من حيث العمق لا 
السطح. 
وبدأ في سنة ۲۰۱۷ بالتالیف بقوة حسب منهج 
العرض. 


5١1١6 


في ۲۰۱۸ بدأ انور غي بالعمل على الفن الالكتروني 
التعبيري و عمل بحموعة من الاعمال الالكترونية 
التعبيرية و عمل على محاكاة الصورة بالقصيدة و 
اصدر في هذه السنة مجموعته الشعرية موزاييكد بوم 
( قصائد فسيفسائية) و اصدر اعماله الشعرية الكاملة 


و يعتمد على منهج عرض الاحاديث على القران و 


السنة من دون اعتبار بالسند وهو الان عاكف على 
مؤلف جامع لجميع الاحاديث من جميع الكتب في 
مشروعه اسلام عابر للمذاهب. 

رشح انور غي ف عام ۲۰۱۸ الى جائزتين عاليتين 
مهمتین ارباکسی البريطانية و اديليد الامريكية ۰ و 
ظهر اسه في ختارات ارکنابرس عن السلام و 


ختارات ادلید. 

( القصيدة الفسيفسائية ) باللغة الابحليزية مع جلة 
خاصة بدلك . 

۲۰۹ 

اصدر انور غی کتابه الشعري ۱05۵16160 


۲ وعثل الکتاب امحادي عشر بالاحليزية 
ونال حائزة روك ببلز العالية من افند. و عکف على 


تألیف کتابه الکبیر ( المصدق الجامع) الجامع 
للاحادیث الشريفة من جميع مصادرها . 

الامريكية واهندية کتب ورقية على حسابا. 
لغات حية. 

حائزة امتیاز من یوناتید سبرت اوف رایترز؛ اند 

حائزة انر جایلد برس؛ الولایات التحدة. 


جائزة یاسر عرفات العالية للادب؛ فلسطین. 


ترشیح انور غي الى جائزة البوشکارت ۲۰۱۹ من 
قبل انر حایلد برس. وهو الشاعر العراقي بل العربي 


الوحيد الذي ير شح هله الجائزة 


وحصل لي 7٠١١4‏ على عضوية جمعية المؤلفين 
البريطانية. 

LE 

أصدر كتابه (قواعد الفقه العرضى التصديقى) و كتابه 
(المدرسة العرضية في فقه الشريعة) واللذان بمثلان 
الأسس النظرية لمنهج العرض. وأنشأ حموعة المدرسة 
العرضية التعليمية على الفيسبوك لتعليم منهج العرض. 
ظهر امه ف ال وكيبيديا بسيرة موسعة وذكر لكثير من 
كتبه. وابرز امه كشخصية مثابرة في قنوات تلفزيونية 


وصفحات عامة عراقية على الفيسبوك. 


المؤلفات 


بدأت ارغ التأليفية لانور عق منذ الصبا حیث آلف 
اول کتاب له «کتاب الحكمة) بجمع ابیات الشعر في 
الحكمة من الکتب الدراسية واماه سنة ۱۹۸۹ وهو 
اول کتاب له و کان عمره (۱۰) عاما. 

في ۱۹٩۳‏ آلف کتاب دراما - مسرحیة- في واقعة 
في ۲۰۰۱ آلف کتاب (نظرية العرفة القرآنیة) 

في ٤‏ ۲۰۰ نشر اول کتاب ورقي وهو کتاب (رسائل 
المحبة) وهو نثر فی. 

في ۲۰۱۲ آکمل الراحعة الثانية لقصيدته الطويلة 


(بشاره نوح) وال صدرت آخیرا بعنوان (الوت 


والحياة) 


كتاب (ملخص مقدمة الاستنباط) وق ۲۰۱۷ نشر 
اول كتاب باللغة الإنحليزية ۱۳۱۷6۲۱۲۱۷65 


بلغت مؤلفات أنور غيئ فاية ۲۰۲۱ ثلاثمائة كتابا 
من غير الكتب المترجمة. 


مقدمات الفقه 

1 مقالات الحشوية 
؟. الحشوية داء العرفة 
۳. تلخیص اصول الفقه 
45 تلخحیص التهذیب 
ه. الحشوية المعرفية 

5. جوهرة الاصول 


۷ خلاصة مقدمة الاستنباط 


خلاصة القواعد الفقهية 

العلم الشرعي 

شروط المعرفة الشرعية 

قو اعد الفقه العرضي التصديقي 

العارف القر انسنية 

منتهی البيان في عرض الحديث على القران 
علم المضامين الشرعية 

احكام المحكم 


۰ المشكاة في درجات الرواة 


فقه القران 

۱ المحكم في المعاني القرانية 

۲ جامع المضامين القرانية 

۳ المقدمة القرانية 

ا ختصر دلالات آیات الاحكام 
ه”. ععتقادنا في القران 

2:7. تحصائص القران من القران 
۷ اللاربعون في نفي حریف القران 
۸ تقریب العبارة القرانية 


9۹ تلخیص موضوعات القران 


جامع خصائص القران 

حصائص القران من السنة 

مختصر المعاني القرانية 

منتهى البيان في نفي تحريف القران 
تفسير (اذ ذهب مغاضبا) 

تفسیر (بین يدي) 

الوحي والکتاب 

اتفاق الا ركان على نفي تحریف القران 
النتظم بتلحیص احکام الحکم 
او لك 

مح تمس اي 


العبارات القرانية 


۲ ان الذين 

۳ الفقرات القرانية 

.٤‏ الحديث القرآني 

۰ القريب والغريب في معن قوله تعالی (وان 
حفتم ان تقسطوا في اليتامى) 

5 اتير الايات 

۷ مصحف آنور 

. آدعية قر آنية 

9 وعلم آدم الأسماء كلها 

۰ نور القرآن 


فقه الحديث 
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صحیح ام المؤمنين عائشة 

الصحیح من مسند ابي هريرة 
ات ا 
النتقی من صحیح الوسوي 


السنة القائمة المنتخبة 
قوي الاسناد من بحار الانوار 


الصدق من الجمع بين صحيحي البخاري 


۳ عالم الانوار ستة اجزاء 
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رسالة تي حديث العرض 


11۳ 


. 1 
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۷۸ 
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./ 7 
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غ السنة الجر هة 

رسالة في متشابه الحديث 

الجمع بين صحيحي البحار الوسائل 
منهج العرض 

واضح الاسناد من أحاديث الكافي 
درجات طرق الشيخين 

اكمال المضامين الحديثية 

عرض الحديث على القران والسنة 
الاربعون في عرض الحديث 

حجية الحديث الضعيف 

الالفية السندية 


الالفية يتنه 


E 


الالفية 
الحق المنير من العجم الكبير 
بطلان الاجماع على ابي بكر 


المضامين الحديثية المنتخبة 

المنتحب من اصول الشيعة الحديثية 
المنتتخب من اصول السنة الحديثية 
تصحيح ميزان التصحيح 

تعريف الحديث الصحيح 

تلخيص احوال الاخبار 

تلخيص كفاية الهتدي 


جو هر ه المضامين الحديثية 


رسالة تي حديث العرض 


. صحيح الاسناد 

. عدة العارض 

. عرض الحديث على القران والسنة 
. الحديث من الرواية الى المضمون 
. قوي الاسناد 

. كتاب المعرفة حخمسة اجزاء 

. مدخل الى متشابه الحديث 

. معرفة الحديث 

. منهج العرض 

. صحيح وسائل الشيعة 


ا النوادر 


11٩ 


۱ أحاديث الامام الصادق الرباني برواية ابي نعيم 
الاصبهان 

۲ کتاب موحد للسنة 

١١‏ :. دغوة آل كتاب موحد امه 
6 عیشت الو 

۵ صحيح مسند أهل البيت 
15 الاعتبار بشروط العمل بالاخبار 
۷ صحیح الشيعة 

فقه العقائد 

۸ الفصول البهية من السيرة النبوية 
۰۹ الاسراء والعرو ج 


۰ خليفة الّه الق 


0 
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. في اسماء الائمة 

. تلحیص اوائل القالات 
. اذا كان یوم القيامة 

. الاسلام دين الفطرة 

. الامام ام ظاهر او غائب 
. التذ كير بحق الامیر 

. هجرة المؤمنين 
ا 

. صفات الؤمتين 

. اسلامنا 

. ولادة مهدي الامة 


الشهید زید بن علي 


1۸ 


ET‏ الولي 

. لجار امدق النتظر 

. الاسماء والصفات 

. اخبار الائمة الا عشر 

. الصحيح من اخبار الذبيح 
. الصحيح من اخبار النسناس 


. الصحيح المعتل من اخبار الفضل 


: احوال الوصي ابي طالب 


۱۹ 


ه . اخبار الطاهرة حديجة بنت خويلد 
.١ 5‏ امير الومنین 

TA‏ انا مسلم 

۸ . کسر سیف الزبير 

8 . اسوأ عضر 

۰ تشيع اصحاب الرسول 

۱ الائمة بعدي اننا عشر 

8اا انكر وعلي الهادي 

۳ سید شباب اهل الحنة الحسن بن علي 
8 . شرح البدعة في شرح السنة 

5 . علي ولي كل مؤمن بعدي 


١55‏ . فاطمة الزهراء صفوة الله 


۷ قطب العقيدة 

۸ محمدية التشيع 

.١ 8‏ مسلم بلا طائفة 

۰ من كنت مولاه فعلي مولاه 

.١‏ واولي الامر منكم 

N‏ حديث بضعة مي 

۳ اصدق الاصول من اقوال الرسول 
٤‏ . اللؤلؤ والرجان في من رای صاحب الزمان 
و 

۰۲ الختصر التقن في اسقاط لمحسن 
۷ الشواهد الکافية على الامامة السامية 


ا المختصر في حديث الائمة بعدي اننا عشر 


۲۱ 


۹ المسائل العشر ق الامامة 

۰ ععتقادنا في المهاجرين والانصار 

۱ أماء الائمة الائی عشر من السنة 
۲ تصن الامة من الغلو في الائمة 

۳ الاعتقادات الحلية 

۶ اعتقاد الشيعة في الصحابة 

۵ النهضة الحسينية 

۰ امامة اهل البيت من القران 

۷ تلخيص اعتقاد الشيعة في الصحابة 
۸ تفضيل الأنبياء على الائمة 


۰۹ أنور الانوار بتلخيص اعتقادنا في المهاحرين 


والانصار 
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١ل/١.‏ عصمة الأشياء 
١‏ . معرفة الحق من القران 


۲ الاحتفال بالمولد النبوي 


فقه الشرائع 

۳ الصحیح في مكارم الاخلاق 

۶ تلخيص ادعية الافتتاح 

5 . اجماع الطائفة على اسلام الفرق الخالفة 
5 . تعلم علوم المجتهدين 

.١ ۷‏ ادعية الصباح 


المحكم في الدعاء 


۹ المحكم في الاستخارة 


١7 


ال 
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احكام التقليد 


تلخيص المسائل الجصاصية 


. مراجعات شيعية بانوار قرانية 
. المشكاة في كفر الغلاة 

. آداب التجمل 

. الهذب في صلاة الغرب 

. الاجتهاد و التقلید 

. جامع الاقوال 

. رسالة في الکر 

. کتاب الطهارة 


. کتاب لعلم 


۲ مراجعة التقية 


١ * : 
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مقدمات الصلاة 


حفط الحماعة 


سق :فلت 

. الانقطاع الى الله 

. الغنية قي حواز حلق اللحية 

. حکومة الامام الهدي في زمن الغيبة 
. احکام الفیسبوك والانترنیت 

. الشهادة اسينية و ابطال التقية 


. حجية العلوم الوضعية 


بطلان التقية 


. اعمال یوم الغدیر 


4 بطلان نكاح المتعة 

۰ وجوب الاجتهاد العيئ 

57 . جواز السجود على السجاد 
۷ وجوب ولاية الفقيه 
۸ جواز سجود التحية 

89 المنع من تكفير السلم 
۰ الروضة الغناء قي جواز الغناء 
الادب و الفکر 

۱ رسائل المحبة 

۲ الاعمال الشعرية العربية 
۳ التجريدية في الكتابة 

۶ . ملحمة جلجامش 
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التعبير الادبي خسة اجزاء 
التقنيات السردية في القصيدة 
السرد التعبيري 

حماليات ما بعد الحداثة 

كريم عبد الله والسرد التعبيري 
عادل قاسم وقصيدة النثر 
فرید غانم والنص الحر 
القصيدة التقليلية 

القصيدة الجديدة 

النقد التعبيري 

ملامح الشعر التجريدي العربي 


كتاب قصيدة النثر 
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الينابيع ۲۰۱۷ 
الینابیع ۲۰۱۹ 
لغات ١‏ 

لغات ۲ 

لغات ۳ 

٤ لغات‎ 

قصائد مدید 
سرد تعبيري ۲۰۱۲۱ 


سرد تعبيري ۲۰۱۷ 


۱۳۸ 


۹ قصائد نثر ختارة 
۰ الوت والحياة 

۱ ترجات ادبية 

۲ قصائد نثر مترجمة 
۳ قصائد كونكريتية 

5 ۰ السرد التعبيري العربي 
۰۵ الواقیال 

5 انطولوجيا السرد التعبيري 
۷ تعبيرات 

۸ تلخیص موجز البلاغة 
8 . قانون الجمال 

۰ . مدخل الى علم النقد 


۱۳۹ 


۱ قانون الجمال 

۱ رحل عراقي 

۳ الينابيع ۲۰۲۰ 

۶4 الختصر الغی ‏ نسب السادة آل عن 
۵ سيد الحرية الحمراء 

5 أبي؛ قصيدة نثر 

الكتب باللغة الانحليزية 


CHANTS ۷‏ ۳۸۱۷۱۳۴۱۷۱۲۳۴5 م 


POEMS ۸‏ ۲۱۳۵۲۲1 للم 


NARRATOPOET ۹ 


دل/ا. 


. ١١ 


TRUMPS 


A MATTER OF LOVE . 


COLORED MOSAIC ۰ 


COLORFUL WHISPERS ۰ 


MOSAIC ۰ 


NARRATOLURIC WRITING ۰ 


LAW OF BEAUTY . 


THE STYLES OF POETRY . 


MANJUNATH . 


SALTY TALES ۰ 


ALHARF 


DROPS 


۳ 


اا 


INVENTIVES 1 . 


INVENTIVES 2 ۰ 


ARCS 1 ۰ 


ARCS 2016 ۰ 


ARCS 207 . 


ACRS 2018 ۰ 


ARCS 2019 ۰ 


ACRS 2020 ۰ 


TESSELLATION ۰ 


A SOLDIER ۰ 


ABSTRACT 


AN IRAQI MAN 


INTERCHANGE ۶ 


MOSACKED POEMS ۵ 


POETIC PALLETE ۰ 


POETRY CLOUD ۷ 


SPRINGS ۸ 


EYES OF CORONA ۹ 


TRAVEL ۰ 


WARM MOMENTS ۱ 


EXPRESSIVE NARRATIVE ۲ 
PROSE POEMS 


MY FATHER ۳ 


LIGHT ON THE ROAD ۳۰ ء‎ 


كتب بلغات اخحری 


۵ ترجم له أكثر من عشرين كتابا بأكثر من 


عشر لغات. 


TE 


۱۳۵ 





از غی الوسوي طبیب وشاعر وباحث اسلامی من العرق. ولد قی ۲۹ ذي اخجة ۱۳۹۲ 
هجري ٩۷۳(‏ ۱ميلادي) قي بابل. درس قي النجف الطب والفقه. مؤلف لأكثر من مائین كتاب 
و ظهر اجره ۴ عشرات الجلفت والمحتارات الادبية العالميةع وحاز على جوائز 1 ورشح لجائزة 
البوشكارت. یکنت باللغتین العر بية و الابحلیز ية ويعتمل منهج عرض العارف على القر آن 8 


عع n‏ 
الشريعة. 


دار آقواس للنشر - العراق 





